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Abstract: The mirror, beyond the physical object, is a presence that speaks loud our
truth. It can be approached from different angles: historical, mythic-symbolic, dichotomic
etc. As an equivalent for simulacrum, the mirror could be taken as part of a non-theological
category. There are different ways of perceiving the mirror, from the medieval perspective
to the modern one. The mirror makes reference to alterity, to self-consideration, which,
through mirroring, transcends our world. Accordingly, the mirror configures another world.

1. Introducere

Daca ne-ar fi dat sd vorbim despre ambivalentd, dihotomie, antinomie ori
altceva similar gi sa gasim corespondenta acestora intr-un obiect palpabil care sa fie
reprezentativ, desigur, ne-ar sta la dispozitie (prin puterea exemplului, cel putin) o
oglinda. Pe de alta parte, dacd ar fi sa invocam relatia dintre realitate si irealitate,
altfel spus, dintre verosimil i imaginar, oglinda ar reprezenta o inspiratd alegere
pentru a da un sens discutiei, fard insa a incurca planurile de reprezentare. Exista un
mit al oglinzii, o literaturd care si o consacre? Drew Pinsky? vorbeste despre
efectul de oglinda din perspectiva unor schimbari majore in cultura globala.
Functiile de obiectivizare, de recunoastere, de reprezentare, de inscriere simbolica
intr-o categorie preferentiala sunt argumente ca oglinda poate face recurs la o
diversitate de abordari si, chiar dacd ,nu reflectd decat o aparentd, supusa
manipularilor si minciunilor’”, dar si ,,unitatea subiectului in fata amenintarilor de
mutilare si destrémare”4, ea rescrie acea constatare a faptului cd omul este,
nemijlocit, si altceva decat ceea ce (pare cd) este, si cd lumea lui se situeaza, de
fapt, intr-o altad lume. Oglinda e mereu ceva care iti scapa, e opusul lui Dumnezeu,
e “diavol”. Ne vom referi, asadar, la oglindda, folosindu-ne de o contextualizare
istorica, dar si la oglindire ori la ceea ce transcende oglinda.

2. Categoria non-teologicului

Pentru o mai buna conceptualizare a non-teologicului, ar trebui sd pornim de la
o definitie a lui Aristotel privind teologia, care, impreuna cu matematica si fizica,

! Studiul acesta este rezultatul cercetarii sprijinite financiar in cadrul proiectului POSDRU/
88/1.5/S/47646, cofinantat din Fondul Social European, prin Programul Operational
§ectoria| Dezvoltarea Resurselor Umane 2007-2013.

Drew Pinsky, S. Mark Young, The Mirror Effect: How Celebrity Narcissism Is Seducing
America, HarperCollins Publishers Ltd., London, 2009, p. 135.
® Sabine Melchior-Bonnet, Istoria oglinzii, traducere de Luminita Briileanu, Editura
Univers, Bucuresti, 2000, p. 14.
* Ibidem, p. 15.
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formeaza cele trei filosofii teoretice. Astfel, ,,dacd nu ar exista alta Fiintd in afara
Fiintelor situate in materie, fizica ar fi prima stiinta. Dar, daca exista o alta Fiinta
imobild, aceasta stiintd care o are drept obiect, este anterioara fizicii si ea (teologia
- n.n.) e prima filosofie™. Prin urmare, acea ,,Fiintd imobild” reprezinti teologia,
altfel spus, ne-imobilitatea (miscarea substantelor) ei duce la non-teologie. Oglinda
contopeste in sine aceastd insusire a mobilitatii, a faptului ca, desi re-produce
Fiinta (o dubleazd), noua Fiinfa rezultata este lipsita de consistentd. Desigur, mai
tarziu, poate si datoritd unor pierderi de sens etimologic, s-a facut distinctie clara
intre filosofie si teologie, prima fiind intemeiatd pe rationalism si pe deductiile
stiintelor experimentale, in timp ce a doua pe revelatia dumnezeiasca. Mihail
Pomazanski e si mai transant: ,,teologia nu este filosofie nici chiar atunci cand ne
cufundam gandirea in subiecte profunde sau inaltatoare legate de credinta crestina,
care sunt greu de inteles” . Asadar, teologia presupune cunostinta despre
Dumnezeu si lucrarea Sa, in temeiul revelatiei dumnezeiesti. Non-teologia nu se
refera la cunoasterea catafaticd (ce este Dumnezeu), nici macar la cunoasterea
apofaticd (ce nu este Dumnezeu), ¢i mai degraba la inversul lui Dumnezeu, adica
non-Dumnezeu. Primul inger, Lucifer, a cdzut din statutul de Oglinda a
dumnezeirii in simulacru. De atunci, oglinda denomineaza aceasta inversiune, acest
dublu al ambiguitatii si manipularii: este si nu este, pretinde ca este ceea ce nu este
ori pretinde si ¢d nu este ceea ce este, ca uneori si fie si ceea ce este. Intocmai cum
marturisea si Calist Patriarhul (1 1363): ,,oglinda, pe de o parte, nu poartd nici o
grosime a lucrului aratat in sine, dar, pe de alta, ceea ce aratd nu e cu totul nimic™?,
Odata cu primul inger cazut, Lucifer, in plan imaterial, si cu primul om cazut,
Adam, in plan material, principiul relativitatii si-a intrat pe rol. Restaurarea rupturii
va fi posibild atunci cand ,,va inceta ceea ce ¢ din parte” si cand ,,vor trece toate
oglinzile™, dupd cum se exprima Maxim Miarturisitorul (580-662). Tntr-o noti de
comentarii la acest text, Dumitru Stdniloae staruie asupra faptului ca acea
cunoastere, numai prin ratiunea ca oglinda cu valoare de simbol, asadar fara de
credintd si de har, este limitatd. Astfel, ,,pentru ratiunea cdzuta, ratiunile nu mai
sunt oglinzi ce trimit spre altceva, ci sunt ultima realitate. Ea omoard Adevarul
dumnezeiesc™. in tot travaliul civilizatiei umane, cunoasterea e subsumata acestei
partialitati incomode: adevarul e Tn parte cunoscut.

Asociata focului (in formula sa initiala: metalicd) si atribuita astfel, ca inventie,
lui Hephaistos®, ruda lui Prometeu, dar si inlintuitorul acestuia (pentru vina de a fi
furat focul), oglinda va fi dublata mai tarziu (in Evul Mediu, mai precis) de un sens

! Aristotel, Metafizica, traducere de Andrei Cornea, Editura Humanitas, Bucuresti, 2001,
p. 212-213.

EJMihail Pomazanski, Teologie dogmatica ortodoxa, traducere de Florin Caragiu, Editura
Sophia, Bucuresti, Editura Cartea Ortodoxa, Alexandria, 2009, p. 35.

® Calist Patriarhul, in Filocalia, vol. VIII, traducere, introducere si note de Dumitru

Staniloae, Editura Humanitas, Bucuresti, 2002, p. 293.

* Maxim Marturisitorul, in Filocalia, vol. Il, traducere, introducere si note Dumitru
Staniloae, Editura Harisma, Bucuresti, 1993, p. 169.
> |bidem, p. 314.

® Aischylos, Tragedii, traducere de Alexandru Miran, Editura Univers, Bucuresti, 2000, p. 170.
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alchimic — a fabrica oglinda era ca si cum ai fi descoperit piatra filosofala. Poate ca
pentru omul obisnuit doar simpla sa reflectare in apa 1i dadea fiorul nelinistii a ceva
ce pre-inchipuia oglinda. Nu vom intra in istoria propriu-zisi a oglinzii (istorie
accentuatd mai cu seama spre sfarsitul Evului Mediu in societatile italiana si
franceza, printr-o nevoie de inovatie, dar si de pastrare a secretului de fabricatie);
vom 1incerca doar sd aratam, intr-o acceptie conventionald, circumstantele ideatice
ale unei bipolaritati: Dumnezeu-identitate versus diavol-alteritate. Desigur, oglinda
este cea care face jocul contrastelor si cea care oglindeste raporturile umane cu
aceasta bipolaritate, intr-o perioada in care perceptiile erau amplificate excesiv,
respectiv in Evul Mediu, dar si in modernitatea plind de simulacre, unde, vadit,
perspectivele se schimbad radical, bipolaritatea inversindu-se: diavol-identitate
versus Dumnezeu-alteritate. Poate ca exemplul cel mai potrivit in acest sens il
reprezinta aparitia nihilismului.

3. Oglinda in Evul Mediu

Inzestratd, intr-0 viziune medievali, cu puteri magice, mistificatoare sau
creatoare, oglinda, in plan fizic, isi va devaloriza, cu timpul, sensurile privilegiate,
mentinandu-si doar caracterul pur functional. Totodatd, dacd am face referire la
spatiul medieval occidental, functionalitatea identitatii-alteritatii ar fi similara
sintagmei propusa de Jean Delumeau®: culpabilizare-deculpabilizare, unde oglinda ar
reliefa intdlnirea cu propria constiin{d si, concomitent, descrierea unei angoase: frica
de sine. Pentru omul medieval (dar poate ca nu numai), identificarea trupului propriu
in oglindd ar putea cdpita valenta unei exteriorizari prea evidente: nu cumva si
pacatul devine vizibil? In acelasi context, intr-0 descriere a macabrului, Jean
Delumeau aminteste despre binomul moarte-viagd, atunci cand se refera la cartea lui
Guyot Marchant, Dansul macabru (pe care insusi autorul o numea Oglinda
salvatoare), aparuta in 1485, dar reeditatd un an mai tirziu, cu o povestire in plus, a
celor trei morti §i a celor trei vii, care a avut un succes deplin in Europa. Povestirea
(consemnata prima data in texte datdnd din secolul al XI-lea), avand substrat didactic
(configurénd o pedagogie negativa), a indeplinit aceeasi functie ca atétea alte oglinzi
oferite de literatura timpului in fata ochilor temétori ai contemporanilor?.

Dar oglinda a putut sa functioneze si ca scut impotriva fricii. Bundoara, in
antichitate, doar pentru cd astrologii 1i preziseserd cum 1i va fi sfarsitul,
Domitianus, “mai inspaimantat pe masura ce se apropia data pericolului de care se
temea, a pus pe zidurile porticurilor plici de micd (oglinzi) a cadror suprafatd
strilucitoare ii permitea si vada prin reflexie ce se intimpla in spatele lui”3, Tn sens
simbolic, desi anticii intuiau cumva rolul ochiului in formarea imaginii (abia in
secolul al Xl-lea arabul Al Hazen va mentiona persistenta imaginilor retiniene®),

! Jean Delumeau, Pdcatul si frica, traducere de Ingrid Ilinca si Cora Chiriac, vol. |, Editura
Polirom, Iasi, 1997, pp. 78 si urm.

2 |bidem, pp. 78-100.

® Suetonius, Viefile celor doisprezece cezari, traducere de Gheorghe Ceausescu, Editura
RAO, Bucuresti, 1998, p. 324.

* Sabine Melchior-Bonnet, Istoria oglinzii, ed. cit., p. 144.
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exista totusi temerea privind caracterul ingelator al reflexiei, obiectul reflectat
nefiind decat o aparentd fara de realitate. Abia mai tarziu, depasind echivalentul
mimetic, dar si pe cel activat ca dar al transformarii (anticii maximizau sensul
oglinzii considerand-o ca auxiliar al formulei “cunoaste-te pe tine insuti” inscrise in
templul din Delphi), oglinda va face obiectul interpretarilor, revelatiilor,
fantasmagoriilor, controverselor.

Evul Mediu este cel care va postula cu larghete amplitudinea simbolicd a
oglinzii. In principal, literatura medievala e Tndatorata vocabularului religios, oglinda
facand concesia unei ambivalente: este fie reflexie a lui Dumnezeu, fie instrument al
diavolului. Viziunea simbolica este incadrata de doud texte scripturistice (autorii fiind
Sf. Pavel si Sf. Iacob) si, in special, de motivele impuse de Fericitul Augustin: a)
tema analogiei (pentru a exprima asemanarea cu Dumnezeu, reflexie ce emana de la
Dumnezeu si se intoarce la el — in linia neoplatonicilor, a gnosticilor crestini, a
teologilor pre-scolastici); b) principiul imitatiei (cAnd nu este participare, filiatiune,
imitatia se reduce la iluzie; pentru teologi Lucifer este marele uzurpator al
asemanarii; ambivalenta iluzie-deziluzie va atinge apogeul in baroc); ¢) cautarea unei
amendari morale prin cunoastere (oglinda cu sensul de carte, picturd, oglindire,
asadar modelul ideal, singurul model ciruia trebuie si-i semene creaturile)." De
asemenea, pe langd metafora, literatura spirituald a Evului Mediu imprima oglinzii si
un caracter stiintific. Astfel, Tratatul lui Grossetéte, atunci cind se referd la natura
luminii din corpuri, anticipeaza natura energetica a acestora pe care stiinfa moderna o
va consfinti. Apoi, Jean de Meung, opunand evolutia stiintelor vederii si deformarile
care ameninta reflectia, face din oglinda reflexia artei. Si Dante, in Divina Comedie,
trece de la ipotezele experientei stiintifice la evidentele revelatiei, de la speculatie la
contemplatie, de la cunoasterea partiala la viziunea absolutd.?

Pentru omul de rand medieval, simbolul oglinzii era si mai plin de mister. De
unde si credinta populara ca atunci cand se sparge oglinda urmeaza sa se intimple 0
nenorocire ori credinta potrivit cdreia atunci cind moare cineva trebuie si Se
acopere oglinzile din camera mortului. Pe o structurd si o conceptie strict
medievale, unde lucrurile sunt certe (“el stie ce cale trebuie sa urmeze, sau, mai
bine zis, o singura cale 1i este deschisa, altele nici nu exista; el stie de asemenea ca
va ajunge la o rascruce; si el stie, in sfarsit, cd atunci va trebui sd o apuce la
dreapta, desi ispititorul va incerca si-1 atraga spre stdnga” — Erich Auerbach,
referindu-se la tipul medieval in Cantarea lui Roland®), schimbarea de substanta pe
care o determind oglinda — mana stingd devenind mana dreaptd — accentuecaza
dezechilibrul mentalitdtii, ficdnd trecerea de la identitate la alteritate. Este
stupefactia pe care o descrie si Julien Green (demonstrand inca o datd prelungirea
Evului Mediu inspre modernitate) in jurnalul sau, anume: ,,9 septembrie 1975. O
istorioara pe care mi-a povestit-o parintele Couturier. Doi tarani slavi, extremi de
primitivi, nestiutori de carte, legati de pamant, amandoi foarte batrani. intr-0 zi,

! Ibidem, pp. 149-156.

2 |bidem, pp. 156-159.

% Erich Auerbach, Mimesis. Reprezentarea realitdtii in literatura occidentald, traducere de
I. Negoitescu, Editura pentru literaturd universald, Bucuresti, 1967, p. 121.
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barbatul se hotaraste sa mearga la targul dintr-un orasel invecinat. Se intoarce acasa
cu desaga doldora de obiecte cumparate acolo. Femeia, curioasd, examineaza
cumpdraturile in timp ce batranul doarme si scoate din desaga ceva asemanator cu
un medalion: «Numai la femei 1i std gandul, altfel si-ar fi cumparat o iconita, cevay.
Ia obiectul, se uitd si exclamd cu scarba: «Pfui! o baba». A doua zi, batranul
examineaza si el targuielile facute la nimereala, se uitd la medalion si exclama: «la te
uita! Taica». Nici unul, nici altul nu vazusera vreodatia o oglindﬁ”l. De altfel, si
Sabine Melchior-Bonnet, in opera citatd, aminteste despre o poveste coreeand din
secolul al XVIll-lea similard celei de mai sus. Poate intr-un alt registru, dar vizand o
aceeasi problematica a alteritatii, Milan Kundera spunea: “Imagineaza-ti ca ai fi trait
ntr-o lume unde nu exista oglinzi. Ai fi visat despre chipul tau si ti 1-ai fi reprezentat
ca pe o rasfrangere exterioard a ceea ce se afla in launtrul tdu. Pe urma, cand ai fi
avut patruzeci de ani, cineva ti-ar fi pus in fatd o oglinda. Imagineaza-{i spaima care
te-ar fi cuprins vazand in fata ta un chip strain, absolut strain! Atunci ai fi inteles, cu
claritate, ceea ce nu esti in stare sa intelegi acum: chipul tau nu esti tu,

Imaginarul oglinzii era marcat si de o cutuma a psihologiei colective. Mulfimea
in Evul Mediu se exprima simbolic pentru c¢d simbolul rezuma realitatile morale
superioare pe care ea nu le discuta, spre a ramane mai libera sa-si descopere
realitatile sale spirituale si pentru ca ea afla in simbol un inepuizabil pretext de a
spune ceea ce o facea sa se inibuse. In Evul Mediu, simbolistica si teologia traiau
odata cu viata, aveau aceeasi vind ca si viata insési, ele nu erau decét un element n
simfonia uriasd in care toate fortele epocii se intdlneau pentru a-si raspunde si
pentru a se asocia. Corpul social, fara a se stradui sa recunoasca elementele care-|
constituiau, lasa viata lor arzitoare sa-i organizeze spontan echilibrul si actiunea.
Pe de alta parte, clerul, fard indoiald, impunea decoratorilor obligatia, la care
acestia consimfeau cu usurintd, de a respecta o ierarhie riguroasa a imaginilor, o
scriiturd simbolica inflexibil, a cirei dispozitie o supravegheau.® Simbolistica era
consecinta unui substrat mitic revalorizat.

Evul Mediu abunda de simboluri care “oglindesc” fantasmele — atunci cand
oglinda nu reflectd modelul divin, diavolul este acela care preia prerogativele
simulacrului. Nu Intdmplator, multe acuzatii si procese privind vrajitoria aduc in
centrul atentiei oglinda. “In bula sa din 1484, papa Inocentiu VIII isi exprima
convingerea ca vrajitoarele fac literalmente dragoste cu diavolul — si astfel bula
papala inaugureaza oribila vdndtoare care va trimite pe rug sau la Tnec mii de
vrdjitoare.”™ Prin urmare, alteritatea ia chipul diavolului. Catoptromantia (arta de a
ghici in oglindi) isi atinge, astfel, apogeul. In contrasens, reprezentantii bisericii
occidentale, vazand oglinda ca instrument al simulacrului, dar si reprezentare a
pacatului, punand aceastd atitudine pe Seama ochiului concupiscent, invoca

! Julien Green, Jurnal, traducere de Modest Morariu, Editura Univers, 1982, p. 371.

2 Milan Kundera, Nemurirea, traducere de Jean Grosu, Editura Humanitas, Bucuresti, 2002, p. 43.
® Elie Faure, Istoria artei. Arta medievald, traducere de Irina Mavrodin, Editura Meridiane,
Bucuresti, 1988, pp. 170-175.

* Ovidiu Drimba, Istoria culturii si civilizatiei, vol. 5, Editura Saeculum 1.0. & Editura
Vestala, Bucuresti, 1998, p. 422.
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suprimarea vederii ca singura cale de anihilare a ispitei, idee sugeratd inca din
antichitate (bundoara orbirea Iui Oedip in opera lui Sofocle). ”Magia, imaginea si
imaginatia sunt legate intre ele. [...] Pentru a actiona, diavolul se slujeste de
imaginatie si isi manipuleaza victimele, cdrora le prezinta fantome si imagini sau
pe care le sperie cu vise si halucinatii. Visul si oglinda — cdrora cei vechi le
atribuiau aceeasi putere de divinatie — au o trasatura comuna, si anume, faptul ca
pot isca viziuni.”* Concomitent, mentalitatea medievald pune in discutie asocierea
dintre imaginatie si nebunie; ca si oglinda, nebunia ofera o versiune a lumii
rasturnata, confuza, dar de o aceeasi putere mistificatoare. ’Se stie cat de mult a
fost folosita la sfarsitul Evului Mediu tema nebunului manipulat de diavol, pentru a
semnifica instabilitatea lumii, subminarea adevarului si realitatea pacatului.”? Un
melanj interesant il ofera uniunea dintre femeie (ca ,,mostenitoare” a pacatului
Evei) si diavol, sub auspiciile oglinzii generatoare de cochetarie, vanitate, senzualitate.
Astfel, oglinda trece drept simbol al desfrandrii (in imagistica populard mai este
numitd cur al diavolului), sulemeneala fiind consideratd pana si astizi pacat, in
artificialitatea ei rapind adevarata frumusete a sufletului. Zadarnicia oglinzii
figureaza in imagologia medievala nu numai ca apanaj al diavolului, ci si al mortii, al
timpului care inevitabil se scurge hspre aceasta, oglinda neputdnd si redea decit
aparenta frumusetii femeii.> Chiar dacd devalorizatd de sens, ca obiect, oglinda va
suscita o si mai mare indispensabilitate pentru frumusetea femeii moderne.

Sfarsitul Evului Mediu coincide cu declinul simbolismului. Excesul de
reprezentari, asa cum opera gindirea medievala, n-ar fi fost decat o fantasmagorie
silbatica, daca aproape fiecare figura, fiecare imagine nu si-ar fi avut locul propriu
in atotcuprinzatorul sistem de gandire al simbolismului. Mai mult, simbolismul isi
pierde si aparenta de arbitrar si de incomplet, odata ce este indisolubil legat de acea
conceptie de viatd care in Evul Mediu se numea realism, dar pe care noi o
catalogim idealism platonic.* Totodatd, spiritului medieval ii era specifica si
reprezentarea simbolicd a alteritatii datd de functiunea relatieci om-Dumnezeu, asa
cum o exprima Eckhart: “Existenta fara fiintd este de cealaltd parte a lui
Dumnezeu, de cealaltd parte a diferentei. Acolo eram eu doar eu insumi, acolo ma
doream pe mine Tnsumi si ma vedeam pe mine ca pe cel care a creat acest om.
Acolo eu sunt cauza prima a mine insumi, a fiinfei mele vesnice si vremelnice™”.
Concluziile lui Huizinga, privind semnele de sfarsit ale Evului Mediu, in primul
rand excesul de simbol, sunt clare: “simbolismul a fost un mod de exprimare
defectuos pentru relatii categoric cunoscute”; “lumea stie cad vede totul intr-0
enigmd, dar a incercat totusi sd deosebeasca imaginile din oglindad, a explicat
imaginile prin imagini si a pus o oglinda in fata alteia”, astfel ca “gandirea devenise

! Sabine Melchior-Bonnet, Istoria oglinzii, ed. cit., p. 251.

2 |bidem, p. 252.

® Ibidem, pp. 254-276.

* Johan Huizinga, Amurgul Evului Mediu, traducere de H. R. Radian, Editura Meridiane,
Bucuresti, 1993, pp. 328-331.

® Nikolai Berdiaev, Sensul creatiei, traducere de Anca Oroveanu, Editura Humanitas,
Bucuresti, 1992, p. 278.
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mult prea dependentd de reprezentare”; “imaginea lumii ajunsese sa aiba linistea
unei catedrale la lumina lunii, o catedrala in care gandirea putea sd se duca la
culcare™. Dar, nu oare toate aceste reprezentari “medievale” sunt exploatate cu o
forta si mai subtild In modernitate? Omul isi descopera sinele raportat la
colectivitatea din care face parte (dar si la Dumnezeu) devenind cu ajutorul oglinzii
(ca instrument de adaptare si totodata de reflectie asupra sinelui) actorul propriului
sau rol. Spre sfarsitul Evului Mediu, paleativele stiintifice vin sa schimbe
paradigmele. Oglinda devine cu timpul din instrument al ierarhiei sociale si al
idealului aristocratic (intocmai cavelerismului), asa cum se manifesta in Evul
Mediu, un instrument care va tinde spre egalitarism (utopia milenarismului egalitar
exista si in Evul Mediu®), deopotrivd un instrument al presupusului narcisism
colectiv, tributar imaginii, Tncat am putea spune: nu haina il face pe om, ci oglinda.

4. Perceptii moderne asupra oglinzii

Modernitatea vine cu un “rechizitoriu” mult mai vast in privinta oglinzii.
Nicolas Schoffer® vorbeste despre interioritatea oglinzii, despre faptul ci noi
suntem doar purtatori de oglinda, adica purtatorii tuturor universurilor negative si,
ca atare, purtdtorii tuturor universurilor pozitive posibile, dar accesul catre aceste
universuri ne este cvasi-ascuns. loan Petru Culianu, n Arta fugii, are o povestire-
eseu intitulatdi Oglinda ovald®, unde expune citeva motive ale functionalitatii
imaginarului oglinzii, anume: 1) anamorfoza Oglinzii°, adica faptul ca uitindu-te Tn
n ea, vezi altceva decét te-ai fi asteptat in mod normal; 2) posibilitatea ca sa treci
prin ea, dincolo de ea; 3) posibilitatea ca doar sufletul tdu sa treaca prin ea; 4)
posibilitatea de a fi vazut prin Oglinda. In acelasi timp, intr-o altd povestire, Jocul
cu zaruri, Culianu isi exprima alte intentii: “Este prea complicat s explic pe loc de
ce am numit, Tntr-un limbaj care-mi e mai familiar, memoria Rau pur, laolalta cu
Oglinda si Arta. Proiectam sa scriu o carte intitulata Adversus Litteras, care ar fi
fost o «ontologie a Figurii in sens pascalian», unde trebuia sa fie vorba despre
memorie, oglindd si artd. Daca o voi scrie vreodata, inldntuirea simpla pe care mi-0
propun va fi mai limpede decat acum. Daca nu, ea poate ramane o enigma, tocmai
fiindca este evidentd ca lumina zilei, iar lumina zilei e obscurd”®. Jocul de cuvinte
pare s fi fost profetic, intrucat Culianu nu a mai avut timp sa-ti fructifice intentia.

O alta abordare porneste de la aripile fluturilor, de la faptul ca ele pot constitui
o oglinda perfecta, desi incifratd, asa cum le vedea Roger Caillois: “aripile
fluturilor, contururile acestora, desenele, culorile lor continui si prezinte un fel de

! Johan Huizinga, op. cit., p.345.

2 Sorin Antohi, Utopica. Studii asupra imaginarului social, Editura Stiintificd, Bucuresti,
1991, p. 88.

® Nicolas Schoffer, La théorie des miroirs, Belfond, Paris, 1982, pp. 10-54.

* loan Petru Culianu, Arta fugii, Editura Polirom, Iasi, 2002, p. 132.

> Aici face trimitere la cartea lui Jurgis Baltrusaitis, Anamorphoses (Paris, 1955), in care se
aratd ca misticii asemuiesc imaginea lui Dumnezeu cu o oglinda care ar fi intr-un anume fel
toate oglinzile, unde Dumnezeu este in acelasi timp si oglinda, si ceea ce se reflecta in ea.

® Joan Petru Culianu, op. cit., p. 124.
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enigmd de nedescifrat™. Pornind de la aceastd similaritate a aripilor, Mircea
Cirtarescu, in romanul Orbitor, face jonctiunea ideilor sale cu teoria holonomica:
oglinda vazuta sub forma de holograma, incat, in fiecare parte (ciob) de oglinda se
regaseste, neafectat, intregul. Astfel, ne despartim de o perceptie duald a oglinzii in
favoarea uneia care pretinde tridimensionalitatea. Totodatd, scenariul artistic
propus de Cartarescu este structurat pe o anaglifa, respectiv pe faptul ca in spatele
realitatii curente se afld o altd realitate (intregul), dar pe care nu o poti percepe
decit stereoscopic. Ocurenta ideilor, intr-o similitudine evidenta, este observabila si
la Carlos Castaneda’. Vizand sensul invers al perceptiei, Hortensia Papadat-
Bengescu vorbeste despre semnul rdu dat de spartul oglinzii: “Nemaiavand ce
oglindi in jucdria spartd, i se paru ¢ nu are ce mai cerceta in oglinda sufletului™,
Evident, e doar o perceptie duala aici.

Schimbul de mentalitate este in sensul demistificarii: dacd pentru omul
medieval descoperirea propriului eu consemna automat §i rusinea, pentru omul
modern lucrurile sunt sub control, modernitatea aservindu-i imaginea ntr-un
conglomerat de ipostaze: fotografii, clipuri video, televiziune HD etc. Tn acest sens,
Drew Pinsky, conceptualizand efectul de oglindd®*, spune ca el apare atunci cand
oamenii incep sd imite diverse forme maligne de narcisism, ajungand la tipuri
daunatoare de comportament care au in vizor cultul celebritatii. John Maltby ajunge
la concluzia ca gradul de cult al celebritatii creste odatd cu scaderea nivelului de
devotament religios. Dar si teoria Iui René Girard, a dorintei mimetice, a oferit
sprijin pentru ideea de efect de oglinda. In cele din urma, conchide Drew Pinsky,
efectul de oglindd ar putea suna ca un mimetism pur, condensat in sintagma:
“narcisistul vede, narcisistul face”, intocmai maimutei. Tntr-un sens ironic, omul nu
se mai trage din maimuta, se trage inspre maimuta.

5. Oglindirea sau despre reflectarea sinelui

Perceptia noastra fatd de oglinda este in concordantda cu transpunerea in
substratul sdau mitic, pentru ca mitul infatiseaza o realitate superioard care este
transmisa, de reguld, mintii noastre finite intr-un mod trunchiat. Mitul nu este o
istorie care s-a petrecut la Tnceputul timpurilor, ci 0 meta-istorie, mereu actuala®.
Prin urmare, atat oglinda, ca obiect finit, cat si oglindirea, ca proces care implica
raportul nostru perceptiv cu oglinda, tin de resorturile locuirii noastre in (tr-o alta)
lume, Tn mod experimental, cultural etc. Tn timp, tipologiile perceperii oglinzii au

! Roger Caillois, Eseuri despre imaginatie, traducere de Viorel Grecu, Editura Univers,
Bucuresti, 1975, p.87.

% Toate aceste premise le-am abordat pe larg intr-un alt studiu: v. Florin Tupu, Paradigma
lui Cartarescu — jocul cu anaglifele, in ,, Timpul”, nr. 6, 2002, p. 6.

® Hortensia Papadat-Bengescu, Femeia in fata oglinzei, Editura Minerva, Bucuresti, 1988,
p. 372.

* Drew Pinsky, S. Mark Young, The Mirror Effect: How Celebrity Narcissism Is Seducing
America, ed. cit., pp. 135-160.

®> Annick de Souzenelle, Simbolismul corpului uman, traducere de Margareta Gyurcsik,
Editura Amarcord, Timisoara, 1996, p. 25.
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fost fascinante. Bundoara, medievalii observau ca oglinzile asezate intre ferestre
marcheazad un gol acolo unde ar fi trebuit sa fie un plin. De asemenea, impotriva
tabu-urilor legate de negativitatea oglinzii, observau ca ele potenteaza lumina, fie a
soarelui, fie a facliilor aprinse si, astfel, impotriva intunericului, au o anumita
verticalitate. Sinonimia oglinda-foc functioneazi si aici. Ca si oglinda, flacara este
— dupa Gaston Bachelard — o verticald viteaza si fragild®. Si Antoine de Saint-
Exupéry, in privinta verticalitatii oglinzii, isi punea o intrebare cu talc: “Poftim: te
uiti Intr-o oglinda. Din punct de vedere optic, imaginea dumitale se formeaza in
raport cu planul oglinzii; acest plan nu admite nici o directie privilegiata, cum ar fi
o axa de simetrie oarecare. Cum se face atunci cd, in oglinda, dreapta si stinga
dumitale sunt inversate, dar nu si capul si picioarele dumitale?”?. Andrei Plesu
vorbeste si el despre planul de simetrie al oglinzii care inverseaza imaginea
oglindita. Mai mult, el transpune acest lucru cu privire la ingeri: “Daca lumea ¢ o
ierarhie de «stari ale fiintei», trebuie sd ne reprezentdm fiecare «stare» drept
oglindirea (= rasturnarea) celei de deasupra. [...] Ingerii nu sunt pur si simplu
«dublul» nostru imbunatatit. Sunt inversul nostru, imaginea destinului nostru
vazuta de la celdlalt capat, adica dintr-o perspectiva rasturnata fatd de cea pe care o
adoptam ca fiinte omenesti™. Rezultd o ierarhie a oglindirii.

Tn ce priveste oglindirea, una dintre revolutiile marcante ale istoriei a avut loc
n secolul al XV-lea, la Florenta, si i se datoreaza lui Brunelleschi, cel care a inovat
in arta picturala metoda “perspectivei liniare”, pornind de la reflectia in oglinda a
unui obiect oarecare. Regulile lui Brunelleschi au fost transpuse, intr-o modalitate
simpla, in tratatul La Pictura, de citre Leon Battista Alberti, ca apoi aceste idei sa
se raspandeasca in toatd Europa si sa-i influenteze pana si pe oamenii de stiinta,
printre care Galileo Galilei. Insusi telescopul siu, numit la vremea aceea “tub de
perspectiva”, a descoperit faptul cd pamantul nu este o reflectare in oglinda a
cerului, asa cum sustinea Brunelleschi, ci invers. Samuel Y. Edgerton* spune ci
instrumentarul “perspectivei lineare” a facut posibila schimbarea radicald a viziunii
noastre asupra universului.

In plan spiritual, odatd cu aparitia crestinismului, umanitatea s-a raportat la un
verset biblic care concentreazd oglindirea noastrd in planul eschatologic al
divinitagii: “Caci acum vedem prin oglinda, ca-n ghiciturd; dar atunci, fatd catre
fatd. Acum cunosc in parte; atunci insd deplin voi cunoaste, asa cum si eu deplin
sunt cunoscut” (1 Corinteni 13, 12)°. Prin urmare, nu vedem realitatea directd, ci

! Gaston Bachelard, Flacdra unei lumdndri, traducere de Lucia Ruxandra Munteanu,
Editura Anastasia, Bucuresti, 1994, p. 71.

2 Antoine de Saint-Exupéry, Ganduri, culegere, prezentare si comentarii de Anghel
Ghitulescu, Editura Albatros, Bucuresti, 1985, p. 109.

® Andrei Plesu, Despre ingeri, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, pp. 185-188.

* Samuel Y. Edgerton, The Mirror, the Window, and the Telescope: How Renaissance
Linear Perspective Changed Our Vision of the Universe, Cornell University Press, Ithaca &
London, 2009, pp. 44-88.

® Cf. Biblia sau Sfdnta Scripturd, versiune diortosita dupa Septuaginta, redactati si adnotata
adnotata de Bartolomeu Anania, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2001. Citatele se vor da in continuare dupa aceasta editie.
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doar reflectatd. De abia la Judecata de Apoi vom dobandi o ,,vedere” deplina. Mai
existd un verset concludent in acest sens, care vorbeste despre metamorfoza
(fndumnezeirea) omului, altfel spus, despre transferul nostru dinspre oglinda non-
teologica inspre icoana (gr. eikobn = chip) slavitd: “Iar noi toti, cei ce cu fata
descoperita privim ca-n oglinda slava Domnului, intru aceeasi icoanad ne schimbam
din slava-n slava, ca de la Duhul Domnului” (2 Corinteni 3, 18). Maxim
Marturisitorul®, pe la 631, aratd care este deosebirea dintre oglinda si ghicitura.
Oglinda reflecta chipul lucrurilor originale, dar nu cuprinde lucrurile in subzistenta
lor. Toatd cunostinta despre lucrurile Tnalte este o ghicitura ce contine o indicatie a
adevirului, dar nu adevirul in subzistenta lui. Prin urmare, oglinda indica
originalele prin virtute, vestind sfarsitul viitor al fapturii, pe cand ghicitura face
stravezii originalele prin cunostinta, indicand taina contemplatiei.

Oglindirea, pe de alta parte, inseamna un raport cu alteritatea. Ea se referd la un
“ansamblu de diferente” care au drept consecintd “0 lume fardmitata, fascinanta si
nelinistitoare in acelasi timp”% Oglinda este totodatd jocul cu alter-ego-ul si cu
simulacrul. “Oglinda ne spune eu sunt eu, dar aceastd identitate este totusi o
alteritate, o incomodi si totusi atdt de doritd obiectivare a sinelui, o alienare
ratatd™. Goethe pune in gura personajului siu, Prometeu, vorbele: “Asa c¢i eu nu
eram eu,/ Si cand gandeam ca eu vorbesc/ Vorbea o zeitate,/ lar cand ziceam ca zei
vorbesc/ Eu Tnsumi doar vorbeam™. Alteritatea, ca realitate reflectatd din oglinda,
nu poate porni decat de la sine.

In cercetarile recente se vorbeste despre sistemul neuronilor oglindi. Bunioara,
Marco lacoboni® aduce in discutie intersubiectivitatea legati de neuronii oglinda.
Dacd noi nu suntem in stare sd ne intelegem propria minte, cum am putea sa
intelegem mintea altora? Explicitarea acestora ar rezolva problema “altor minti”,
cuantificatd ca nerezolvabila de Wittgenstein si alti filosofi. Neuronii pun in
miscare mecanisme de oglindire pornind de la intentia de intelegere si coreland
tendinta de a empatiza cu alte persoane. Pentru Alvin I. Goldman®, empatia ar
insemna pur si simplu aparitia unui proces de oglindire. El mai leaga oglindirea de
un alt proces pe care am putea sa-1 traducem, conventional, “decodare mentala”
(mindreading), pentru care nu este suficienta numai empatia sau imitatia.
Decodarea mentald ar detine in plus, fata de oglindire, un proces de simulare, cu
alte cuvinte, de a fi in stare, ca persoana, sa te pui in mintea celuilalt.

! Maxim Marturisitorul, in Filocalia, vol. IlI, traducere, introducere si note Dumitru
Staniloae, Editura Harisma, Bucuresti, 1994, pp. 169-170.

Z LLucian Boia, Pentru o istorie a imaginarului, Editura Humanitas, Bucuresti, 2000, p. 32.

® Petru Cretia, Oglinzile, Editura Humanitas, Bucuresti, 2005, p. 8.

* Goethe, Opere 2. Teatru |, traducere de Jean Livescu, Editura Univers, Bucuresti, 1986, p.
197.

> Marco lacoboni, ,,The Problem of Other Minds Is Not a Problem: Mirror Neurons and
Intersubjectivity”, in J.A. Pineda (ed.), Mirror Neuron Systems, Humana Press, New York,
2009, pp. 121-134.

® Alvin I. Goldman, ,,Mirroring, Mindreading, and Simulation”, ibidem, pp. 311-330.
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6. Tn loc de concluzii

Intrdnd Tn problematica oglinzii, am intrat, de fapt, intr-o alta lume. Unde, ne
spune Merejkovski®, eternul nostru dublu, adica chipul nostru reflectat in oglinda,
stda sub semnul simulacrului. Si, odata cu el, Gogol ar fi replicat: oglinzile (intocmai
ca si diavolii) rdd de noi, da, ele rad de noi. Ca si la Nietzsche, Tn cazul lui Henry
Miller ironia sortii are justificarile ei: “Pe moarte fiind, Henry Miller ar fi vrut sa-
scuipe-n fatd pe Dumnezeu. Zis si ficut. Insd a scuipat intr-o oglindd™? Jocul
reflectarii — adnilgO / Oglinda — presupune, asadar, tentatii si primejdii.
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