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Abstract: Cicero’s Hortensius is considered to be the most prevalent and appreciated
philosophical protreptic from the whole of Latin literature. The following article aims to
take into account some fragments in which the argumentation in favor of philosophy is
sustained by a series of motifs which are borrowed by Cicero not necessarily from the
Greek protreptic writings, but from writings whose elaboration had a consolatory purpose.
Based on these reasons, most of which are related with the imaginary of the after-world, the
Hortensius dialog can be interpreted not only as a philosophical protreptic, but also as a
consolation, making it possible to delimitate more accurately its literary status.

Desi cunoscut doar in chip fragmentar, prin intermediul traditiei indirecte,
dialogul Hortensius reprezinta una dintre preocuparile actuale ale cercetatorilor din
domeniul filologiei clasice, interesati de reconstituirea si interpretarea lui. Larga
raspandire pe care a cunoscut-o in decursul antichitatii romane permite identificarea
unui numar destul de insemnat de fragmente, pastrate sub forma de citate in operele
unor autori precum Seneca, Tacit, Nonius Marcelus, Lactantiu sau Augustin, pentru a
nu-i aminti decat pe unii dintre cei care au cunoscut si utilizat, sub o forma sau alta,
acest dialog filosofic ciceronian.' Conform unei informatii transmise de citre
Augustin, Cicero a redactat acest dialog ,,intru apdrarea si lauda filosofiei™?,
raportdndu-se Th mod direct la o intreaga traditie a unor scrieri protreptice, care
defineau un gen literar aparte, mult cultivat in cadrul scolilor filosofice grecesti. De
altfel, Protrepticul lui Aristotel, un veritabil model pentru scrierile de aceasta factura,
a fost considerat de catre cei mai multi dintre specialisti drept principala sursa
utilizata de citre Cicero in redactarea dialogului siu.® Atét prin structura sa bipartita,

! Principalele editii moderne ale dialogului Hortensius sunt: Otto Plasberg, De M. Tulli
Ciceronis Hortensio dialogo, Lipsiae, 1892; Michel Ruch, L’Hortensius de Cicéron.
Histoire et reconstitution, Paris, Les Belles Lettres, 1958; M. Tulli Ciceronis Hortensius
edidit commentario instruxit Albertus Grilli, Milano-Varese, Instituto Editoriale Cisalpino,
1962; Marcus Tullius Cicero, Hortensius, Lucullus, Academici libri, Herausgegeben,
Ubersetzt und kommentiert von Laila Straume-Zimmermann, Ferdinand Broemser und Olof
Gigon, Miinchen und Ziirich, Artemis Verlag, 1990. In studiul de faa trimiterele la
fragmantele din dialogul Hortensius vor avea in vedere editia publicatd de Alberto Grilli.

2 Augustin, De vita beata, Il, 10 (= Hort., fr. 59a); cf. Cicero, Academica priora, I, 6;
Tusculanae disputationes, 11, 2, 4; Ill, 3, 6; De finibus bonorum et malorum, I, 1, 2; De
divinatione, I1, 1, 1; De officiis, Il, 2, 6.

® Vezi Danuta Turkowska, L’Hortensius de Cicéron et le Protreptique d’Aristote, Wrockaw-
Warszawa-Krakow, 1965, in special cap. Il, Les éléments du Protreptique d’Aristote dans
I’Hortensius, pp. 14-36.
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care presupune inifial o respingere a criticilor formulate la adresa filosofiei i mai
apoi o lauda si un indemn la studiul acesteia, cat i prin invocarea unor motive
recurente in multe dintre scrierile protreptice, se poate afirma ca dialogul Hortensius
apartine, la randu-i, unui astfel de gen literar. Fara a relua discutarea acestor aspecte,
care au stat In atentia unui mare numar de specialisti, cercetarea de fatd va cauta sa
pund 1n lumind o anumitd latura a argumentarii elaborate de catre Cicero in favoarea
filosofiei prin care dialogul Hortensius poate fi interpretat ca fiind nu doar un
protreptic, ci si, In egald masurd, o scriere ce prezintd multe afinitati cu toposul antic
al consolarii. Aceste trasaturi pot fi recunoscute urmarind modul in care, in
justificarea activitatii filosofice, Cicero recurge, printre altele, la o serie intreaga de
secvente care {in de imaginarul lumii de dincolo.

Finalitatea unei scrieri protreptice, cel putin atunci cand ne situdm in sfera
filosofiei, este aceea de a determina 1n sufletul destinatarului experienta profunda a
unei convertiri, prin adoptarea unui mod de viata diferit de cel practicat anterior.® O
buna parte dintre scrierile de aceasta facturd la care Cicero se va raporta in
momentul redactarii dialogului Hortensius formulau un indemn la urmarea unui
mod de viatd pe care il putem numi contemplativ, exaltind avantajele si
superioritatea acestuia in defavoarea celui activ, care viza sfera vietii sociale ori
politice. O astfel de argumentare intdlnim si in Protrepticul lui Aristotel, invocat
mai sus: desi este afirmata utilitatea filosofiei la nivelul vietii practice, in definitiv,
studiul acesteia se impune prin recunoasterea valorii sale intrinseci, constituind
preocuparea cea mai demni de fiinta umani.” Spre a evidentia superioritatea vietii
contemplative, Aristotel va recurge la o metafora a lumii de dincolo, descriind
destinul care revine sufletelor celor intelepti in Insulele fericitilor — makaron
nésous —, dupa ce vor fi plecat din lumea de aici. Privite din aceasta perspectiva,
activitatile umane, exceptand cunoasterea, pierd mult din insemnatatea lor:

Ca spunem adevarul, cineva ar putea vedea cel mai bine dacd am fi purtati cu puterea

gandului in Insulele Fericitilor. Acolo nu ar mai fi nevoie de nimic si niciun folos nu s-

ar putea obtine din ceva. Acolo n-ar mai ramane decit gandirea si contemplarea —

lucruri pe care si acum noi le socotim a tine de o viata libera. [...] Nu e de dispretuit,
deci, rasplata data de cunoastere oamenilor si nici mic nu e binele ce decurge din ea.

Cici dacd, asa cum spun poetii cei mai intelepti, in Hades ne primim darurile dreptatii,

tot asa, se pare, in Insulele Fericitilor ni le primim pe cele ale intelepciunii.”

(Protrepticul, fr. 43).

Asupra aceleiasi imagini a lumii de dincolo, Aristotel revine intr-un pasaj din
cartea a X-a a Eticii Nicomahice, spre a completa parca, prin infatisarea conditiei
divinitatii, tabloul descris anterior in Protreptic:

! Cf. Sophie van der Meeren, Le protreptique en philosophie: essai de définition d’un

enre, in ,,Revue des études grecques”, 115, 2002, pp. 591-621, aici pp. 611-612.

Vezi Ingemar Diring, Aristotle’Protrepticus. An Attempt at Reconstruction, Goteborg,
1961 (= Aristotel, Protrepticul, trad. de Bogdan Minca si Catdlin Partenie, Bucuresti,
Editura Humanitas, 2005, fr. B44; cf. Suzanne Manison, Contemplation and action in
Aristotle’s “Protrepticus”, in vol. Aristotle and Plato in the Mid-Fourth Century. Papers of
the Symposium Aristotelicum held at Oxford in August, 1957, edited by I. Dirring and G. E.
L. Owen, Géteborg, 1960, pp. 56-75.
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Ca fericirea perfectd este o activitate contemplativa reiese clar si din considerentele ce
urmeaza. Astfel, pe zei 1i concepem ca posedand suprema treaptd a fericirii, a
beatitudinii. Dar ce fel de acte trebuie sa le atribuim? Acte de dreptate? N-ar fi nsd
ridicol sd ni-i imagindm incheind contracte, restituind credite si asa mai departe?
Atunci, acte de curaj? Sa infrunte riscuri si sa se expuna la riscuri pentru frumusetea
gestului? Sau acte de generozitate? Dar destinate cui? Ar fi de asemenea absurd sa ni-i
imaginam servindu-se de monede sau altceva asemanator. lar actele de cumpatare ce ar
insemna pentru ei? N-ar fi o adevératd grosoldnie sa-i lauzi ca nu manifesta dorinte
perverse? Daca am face o enumerare completd, tot ce constituie domeniul actiunii ne-ar
aparea meschin si nedemn de zei. Si totusi, ni-i imaginam pe zei ca fiinte vii si active,
in nici un caz dormind ca Endymion. Si atunci, daca-i iei unei fiinte vii facultatea de a
actiona, si mai ales pe aceea de a produce, ce-i mai raméane in afard de contemplare?
Rezulta deci ca activitatea divinitatii, activitate prin excelenta fericitd, nu poate fi decat
contemplativa. Prin urmare, si dintre activitatile umane, cea care se inrudeste cel mai
mult cu activitatea divina este si sursa celei mai mari fericiri.*

La randul sau, cautand sa facd dovada superioritatii vietii contemplative, Cicero
va contura un raport antitetic intre existenta terestra si destinul sufletului Tn lumea de
dincolo, recurgand la motivele intdlnite in cele doud scrieri apartinand lui Aristotel:

Si nobis, cum ex hac vita migrassemus, in beatorum insulis immortale aevum, ut fabulae
ferunt, degere liceret, quid opus esset eloguentia, cum iudicia nulla fierent, aut ipsis
etiam virtutibus? Non enim fortitudine egeremus nullo proposito aut labore aut periculo,
nec iustitia cum esset nihil quod adpeteretur alieni, nec temperantia quae regeret eas
quae nullae essent libidines; ne prudentia quidem egeremus, nullo delectu proposito
bonorum et malorum. Una igitur essemus beati cognitione naturae et scientia, qua sola
etiam deorum est vita laudanda. Ex quo intellegi potest cetera necessitatis esse, unum
hoc voluntatis. (Hort., fr. 110) / Daca, asa cum se spune in acele istorisiri de demult, dupa
ce vom pleca din viata aceasta ne va fi dat si trdim vesnic in Insulele fericitilor, ce
trebuintd vom mai avea atunci de elocintd, cand nu s-ar mai isca niciun proces si insesi
virtutile, la ce ne-ar mai folosi? Nici de curaj nu am mai avea nevoie, de vreme ce nu ar
mai fi de infruntat dureri sau primejdii, nici de justitie, intruct nu am mai avea de ravnit
la vreun bun al altuia si nici de cumpétare, care ar avea de tinut in frau pofte pe care
nimic nu le-ar mai putea starni. Chiar si de prudenta ne-am putea lipsi de vreme ce nu ar
mai trebui sa luadm hotarari in privinta binelui si a raului. Fericiti vom fi, asadar, doar prin
cercetarea §i cunoasterea naturii, care este singura activitate prin care si existenta zeilor
este vrednicd de lauda. De aici se poate intelege ca celelalte virtuti le cultivdim constransi
fiind de Tmprejurari, in vreme ce contemplarea este singura pe care o alegem doar prin

Skt

vointa noastra.” (trad. noastra, C.-l. M.)

Tabloul infatisat in fragmentul citat mai sus restrange aplicabilitatea virtutilor
doar la sfera vietii acesteia: intr-o existenta vesnica, de care sufletele au a se bucura
in insulae beatorum, singura activitate raméne, ca si la Aristotel, aceea de a
contempla. Mentionarea elocintei alaturi de cele patru virtuti traditionale,
recunoscute si in cadrul filosofiei grecesti, constituie unul dintre acele aspecte care
probeaza nevoia resimtitd de cdtre Cicero de a-si regdndi propria sa existentd
pornind de la datele ei fundamentale, raportand totul la un nou set de valori.
Impiedicat, prin destinul politic al Iui Cezar, sa isi exercite functiile sale publice,

! Aristotel, Etica Nicomahica, X, VI, 1178b 9-23, traducere, studiu introductiv, comentarii
si index de Stella Petecel, Bucuresti, Editura stiintifica si enciclopedica, 1988.
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Cicero va cauta in filosofie un remediu si un sprijin in incercarile pe care le are de
infruntat. Oratoria, care anterior reprezentase poate insusirea cea mai inalta a unui
vir vere romanus, se situeaza acum pe un plan secund: ea este merituoasd doar pe
durata vietii acesteia, in vreme ce contemplarea si viata filosofica privesc existenta
vesnica a sufletului intr-0 beatica lume de dincolo, a carei imagine este invocata
aici cu un scop consolator.

Spre a contura un raport antitetic inca si mai sugestiv, prin care sd pund in
lumina intaietatea filosofiei, Cicero va recurge la o serie intreaga de alte imagini
care ofera noi temeiuri pentru dezicerea de valorile recunoscute anterior. Astfel,
dacid elocinta si celelalte virtuti si pastreaza un statut demn pe parcursul vietii de
acum, totusi, In definitiv, ele valoreaza foarte putin datoritd mai cu seama scurtimii
vietii terestre si a caducitatii tuturor celor cuprinse in ea: gloria ori bunul renume,
dainuirea prin amintirea celorlalti, toate acestea, gandite sub specie aeternitatis, se
dovedesc a fi lipsite de sens:

ne in continentibus quidem terris vestrum nomen dilatari potest (Hort., fr. 78) /Gloria
voastrd nu poate ajunge nici macar pana in tinuturile vecine. (trad. noastra, C.-1. M.)

secundum Epicureos, qui plures volunt esse caelos, ut Cicero in Hortensio. (Hort., fr.
79) / [Spre a nu mai lua in calcul] spusele epicureilor, potrivit carora ar exista o
pluralitate a lumilor, dupa informatia transmisa de Cicero in dialogul Hortensius. (trad.
noastrd, C.-l. M.)

Quod spatium temporis si ad infirmitatem corporum nostrorum referas, fortasse
longum videatur; si ad naturam saeculorum ac respectum inmensi huius aevi, perquam
breve et in proximo est. ... ut Cicero scribit, is est magnus et verus annus, quo eadem
positio caeli siderumque, quae cum maxime est, rursum exsistet isque annus horum
quos nos vocamus annorum duodecim milia nongentos quinquaginta quattuor
complectitur. (Hort., fr. 80) / Aceasta durata a timpului, dacd o privesti raportandu-te la
slabiciunea trupurilor noastre, poate va parea indelungatd; dacd insd o privesti
gandindu-te la firea veacurilor si la imensitatea timpului cel de necuprins, ea se
dovedeste a fi nespus de trecatoare si aproape de noi. ... Caci, dupd cum scrie Cicero,
marele si adevaratul an se implineste abia atunci cand cerul si stelele, in rotirea lor,
ajung sa fie din nou in chipul in care au mai fost. Acest an insumeaza doudsprezece mii
noud sute cincizeci si patru de ani de ai nostri. (trad. noastra, C.-I. M.)*

Sursa acestor reflectii poate fi, si de aceastd data, tot de factura aristotelica:

Daci cineva ar avea privirea la fel de patrunzatoare ca a lui Lynkeus, care era in stare
sa vada prin ziduri §i copaci, atunci cum ar putea acel cineva sa rabde sa se uite la un
om vazéand din ce fel de rele e facut? Onorurile si faima — aceste lucruri atat de ravnite
— sunt, mai mult decat orice altceva, simple vorbe goale. Pentru cel care a intrevazut
ceva din lucrurile nepieritoare, a tanji dupa toate acestea nu poate fi decit ceva
usuratic. Cici ce e statornic din tot ceea ce este omenesc? Din pricina slabiciunii
noastre, cred, si a scurtimii vietii aceste lucruri pot parea marete. (Protrepticul, fr. 105).

Ideile exprimate Tn fragmentele din dialogul Hortensius invocate pand acum
sunt completate cu o serie de imagini care au menirea de a zugravi un tablou in care
conditia sufletului vietuind in trup este redatd in termeni de un §i mai accentuat

L Cf. Tusc. disp., 1, 39, 94: ,,Quae vero aetas longa est, aut quid omnino homini longum?”;
Cato Maior, 19, 69: ,,Quid est in hominis natura diu?”.
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pesimism, tradand o stare de spirit care, daca altele ar fi fost imprejurarile istorice,
Cu greu s-ar fi putut atribui unui orator si om politic roman de talia lui Cicero.
Fragmentele urmatoare constituie o lamentatio vitae — un adevarat topos al
literaturii de consolare: departe de a fi un tardm al fericirii, viata prezenta ne-a fost
data n chip de pedeapsa si ca ispasire a unor nelegiuiri savarsite anterior. Exilat din
adevarata sa patrie, situatd in sfera lumii de dincolo, si osandit la o existenta
terestra, sufletul nu cunoaste alt sprijin si alt ajutor din partea zeilor decat numai
darul filosofiei:

...Porro si paucis divinitus datum est donum verae philosophiae contra miserias huius
vitae unicum auxilium, satis et hinc apparet humanum genus ad luendas poenas esse
damnatum. (Hort., fr. 111) / In plus, daci prin vointa zeilor a fost incredintat unora
darul filosofiei celei adevarate, ca singur sprijin impotriva necazurilor vietii acesteia, se
vede limpede si de aici cd neamul omenesc a fost osandit sa plateasca pentru greselile
[savarsite mai demult.] (trad. noastrd, C.-1. M.)

Ex quibus humanae vitae erroribus et aerumnis fit ut interdum veteres illi vates sive in
sacris initiisque tradendis divinae mentis interpretes, qui nos ob aliqua scelera
suscepta in vita superiore poenarum luendarum causa natos esse dixerunt. (Hort., fr.
112) / Din pricina acestor rataciri si amaraciuni ale vietii omenesti s-a ajuns ca profetii
cei din vechime sau talcuitorii ratiunii divine in timpul oficierii ceremoniilor sacre, sa
afirme cd ne-am nascut spre a indura pedepsele unor nelegiuirilor savarsite in timpul
unei vieti de mai demult. (trad. noastra, C.-1. M.)

In opinia majoritatii cercetatorilor, sursa ideilor exprimate in cuprinsul acestor
fragmente o constituie tot Protrepticul lui Aristotel:

Tinand seama de toate acestea, cine oare dintre noi s-ar putea crede fericit si
binecuvantat? Caci am fost alcatuiti de natura de la bun inceput (asa cum spun cei
initiati in mistere) ca si cum am fi fost supusi unei pedepse. Cei din vechime spuneau,
Cu 0 vorba divind, ca sufletul plateste prin suferinta si ca noi trdim pentru a indura
pedepse datorate unor mari greseli. (Protrepticul, fr. 106)

Unii cercetatori au considerat Insd ca incertd atribuirea acestui fragment
Protrepticului, cautand sa probeze provenienta lui dintr-o alta scriere aristotelica,
intitulatd Eudemos sau Despre suflet. Pastrat la rdndu-i doar fragmentar, acest
dialog a fost redactat de cétre Aristotel in scop consolator, devenind ulterior o sursa
pentru multe dintre scrierile de aceastd factura. Cercetarile intreprinse in vederea
reconstituirii lui au probat faptul ca Cicero Insusi cunoastea aceastd scriere
aristotelica, utilizind-o drept sursa atét in Hortensius, ct si in Consolatio.”

Din conditia nefericita pe care o are de suportat pe parcursul vietii de acum,
sufletul se poate elibera doar prin cultivarea neincetatd a unei vieti inchinate
cunoasterii §i cercetarii, care ia astfel forma unei pregitiri in vederea regasirii
adevaratei sale patrii. Aceasta reintoarcere in lumea de dincolo va fi cu atit mai
usoarda cu cat sufletul va fi trdit mereu potrivit firii sale, avand drept cilauza

! Olof Gigon, Prolegomena to an Edition of the Eudemus, in Aristotle and Plato in the Mid-
Fourth Century, ed. cit., pp. 19-33, in special p. 28; Alberto Grilli, Cicerone e I’Eudemo, in
,,La parola del passato. Rivista di studi antichi”, 82, 1962, pp. 96-128.
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ratiunea si fiind insufletit de o nestavilita dorinta de cunoastere, cautand totodata si
se detaseze atat cat i std in putintd de trup, de viciile si ratacirile umane:

...quo magis hi fuerint semper in suo cursu, id est in ratione et in investigandi cupiditate,
et quo minus se admiscuerint atque implicuerint hominum vitiis et erroribus, hoc eis
faciliorem ascensum et reditum in caelum fore. (Hort., fr. 115) / cu cét sufletele vor fi
trait mereu potrivit firii lor, adica in cultivarea ratiunii si in dorinta de cunoastere si cu cat
se vor fi amestecat si vor fi luat mai putin parte la viciile si raticirile umane, cu atit mai
usor le va fi urcusul si intoarcerea la cele din cer. (trad. noastra, C.-1. M.)

Nazuinta celor a caror viata se confunda cu insasi filosofia — dies noctesque in
philosophia viventes — este astfel aceea de a parasi, fara de zdbava, tarimul lumii
acesteia 1n speranta regasirii unei conditii mai fericite dincolo, filosofia singura
fiind In masura sa raspunda unei astfel de finalitati:

si ex hac vita in aliam haud paulo meliorem domum sine mora demigrare <volumus>,
in his studiis nobis omnis opera et cura ponenda est. (Hort., fr. 115) / Daci ne dorim si
pardsim fara de zabava aceastd viata de acum, pentru a dobandi o locuintd mai buna, se

cuvine sd ne daruim acestor studii cu toatd ravna si toatd grija noastra. (trad. noastra,
C.-1. M)

Spre deosebire de sufletele celor ce au cultivat o viatd inchinatd cunoasterii,
traind semper in suo cursu, id est in ratione et in investigandi cupiditate, sufletele
lipsiste de filosofie vor avea parte de o pedeapsd, ca urmare a nedreptatilor si
faradelegilor pe care le-au savarsit in decursul existentei de acum:

At illi quos Tullius quasi consulares philosophos appellat, quod eorum magni pendat
auctoritatem, [quoniam] cum extremum diem fungimur, non extingui animam sed
emigrare censent et, ut merita quoque eius adserunt seu bona seu mala, vel ad
beatitudinem vel ad miseriam permanere. ... Malorum ergo finis est mors, sed in eis
quorum casta pia fidelis innocens vita, non in eis qui temporalium nugarum et
vanitatum cupiditate flagrantes et, cum hic sibi felices videntur, ipsa voluntatis
pravitate miseri convincuntur et post mortem graviores miserias non habere tantum,
verum etiam sentire coguntur. (Hort., fr. 114) / Filosofii pe care Cicero, datoritd
prestigiului lor insemnat, 1i aseamana unor fosti consuli, socot ca, atunci cand avem de
infruntat ziua cea de pe urmad, sufletele noastre nu pier, ci doar pleaca din aceasta viata,
si, dupa faptele pe care le-au savarsit, dacd au fost bune ori rele, vor dainui fie spre
fericire, fie spre osanda. Asadar, sfarsitul necazurilor este moartea, dar doar pentru
aceia care au dus o viatd neintinata, in evlavie, in buna credinta si farda a vatama pe
cineva, nu insd si pentru cei ce au fost stapaniti de pofta pentru nimicurile cele
trecatoare [din lumea aceasta] si pentru dorinta desarta de lauda. Acestia, desi acum par
ca sunt fericiti, se dovedesc, prin insdsi straimbatatea vointei lor nefericiti, iar dupa
moarte nu doar ca vor avea parte de suferinte si mai mari, dar vor fi osanditi sa fie si pe
deplin constienti de chinurile lor.” (trad. noastra, C.-1. M.)

Acest motiv, care proclama existenta unei pedepse si a unei rasplati acordate
sufletului in viata de dincolo isi afla sursa tot in dialogul aristotelic Eudemos, fiind
invocat de citre Cicero si in Consolatio." El reprezinti o adaptare a conceptiei

1 M. Tulli Ciceronis Consolationis fragmenta, Claudius Vitelli recognovit, Arnoldo
Mondadori Editore, 1979, fr. 22: ,«Nec enim omnibus — inquit — idem illi sapientes
arbitrati sunt eundem cursum in caelum patere. Nam vitiis et sceleribus contaminatos
deprimi in tenebras atque in caeno iacere docuerunt, castos autem animos, puros integros
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expusd in ,,dilema socratica”, asa cum este aceasta redatd de catre Platon in
Apologia: moartea este fie ca un somn Tn care nu mai simtim nimic, fie ca o trecere
din viata de aici la o existentd mai fericitd.! Dar, daca majoritatea autorilor au
imprumutat ca atare aceastd conceptie filosofica intalnitd in dialogul platonician,
transformand-o intr-un adevarat topos al literaturii de consolare?, atat dialogul
Hortensius cat si Consolatio prezintd o versiune atipici a acestui motiv antic:
pentru Cicero, in functie de modul de viata pe care l-au urmat in decursul vietii de
acum, sufletele vor avea parte fie de o existenta fericita, fie de o pedeapsa — vel ad
beatitudinem vel ad miseriam permanere — aceasta din urma alternativid nefiind
mentionatd in alte scrieri cu scop consolator.® De altfel, insusi Cicero, in operele
sale redactate ulterior, tratdind despre conditia care revine sufletului in viata de
dincolo, renunta de cele mai multe ori la ideea unei posibile pedepse destinata celor
ce au trdit in nedreptate si lipsiti de filosofie, retindnd doar cele doud alternative
care se regasesc in bine-cunoscuta ,,dilema socratica”.*

Ideile exprimate n fr. 114 din dialogul Hortensius, reluate la scurt timp intr-o
forma asemanitoare si in Consolatio (fr. 22 Vitelli), constituie astfel o exceptie
demna de retinut. Motivul unei rasplati si a unei pedepse harazite sufletului in viata
de dincolo ii serveste lui Cicero la justificarea filosofiei prin dovedirea folosului ei.
Existenta beaticd in lumea de dincolo este rezervata in cazul de fatd doar celor care,
prin filosofie, s-au apropiat cat mai mult de modelul divin, prin raportarea la 0 noua
ierarhie de valori. Conceptia exprimata prin ,,dilema socratica”, potrivit careia in
privinta vietii de dincolo nu exista decat cele doud alternative amintite anterior, este
astfel reformulatd din ratiuni care tin in primul rand de context si de intentia
urmarita prin redactarea dialogului Hortensius.

In fragmentul 115, constructia ,,aut si hoc quo sentimus et sapimus mortale et
caducum est...aut ...aeternos animos ac divinos habemus” preia doar datele
esentiale pe care se construiesc cele doua alternative expuse Tn dialogul platonician.
Daci in Apologia, al doilea pol al dilemei prezuma existenta fericitd a sufletului in
viata de dincolo fard a o conditiona de ceva, in cazul de fatd ea este determinata de
modul de a fi ales pe parcursul vietii de acum, mai precis de faptul de a vietui sau
nu urmand preceptele filosofiei. Calatoria catre cele din lumea de dincolo nu va fi
aceeasi pentru toti, existd deosebiri datorate unei alegeri savarsite la raspantia
dintre virtute si viciu: quo magis hi fuerint semper in suo cursu, id est in ratione et
in investigandi cupiditate, et quo minus se admiscuerint atque implicuerint

incorruptos, bonis etiam studiis atque artibus expolitos leni quodam et facili lapsu ad deos
id est ad naturam similem sui pervolare.»”; cf. Alberto Grilli, art. cit., p. 113.

! Platon, Apararea lui Socrate, 40c sqq., trad. de Francisca Baltaceanu, in Ptaton, Opere,
vol. I, Bucuresti, Editura stiintifica si enciclopedica, 1975.

2 Th. Kurth, Senecas Trostschrift an Polybius. Dialog II. Ein Kommentar, Stuttgard und
Leipzig, 1994, p. 109, apud Aldo Setaioli, La vicenda dell’anima nella Consolatio di
Cicerone, in ,,Paideia. Rivista letteraria di informazione bibliografica”, LIV, 1999, p. 151.

% Cf. Aldo Setaioli, Il destino dell’anima nella letteratura consolatoria pagana, in vol.
Consolatio. Nueve estudios, Pamplona, Ediciones Universidad de Navarra, 2001, pp. 31-67,
aici pp. 54-55.

* Tusc. disp., I, 11, 25; cf. ibidem, 1, 49, 117; Cato Maior, 19, 66; Laelius, 4, 14.
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hominum vitiis et erroribus, hoc eis faciliorem ascensum et reditum in caelum fore.
Conditia fericita de dincolo de mormant se castiga, ea nu este acordatd nimanui in
mod gratuit. Tot cel ce voieste sa afle aceasta beatitudine deindata ce va fi parasit
lumea aceasta — si ex hac in aliam haud paulo meliorem domum sine mora
demigrare <volumus> — are a se dedica, n chip deplin, studiului filosofiei — in his
studiis nobis omnis opera et cura ponenda est.*

Chiar si in privinta primei alternative, potrivit careia viata aceasta este sfarsitul
a tot ceea ce tine de capacitatea de a simfi, se opereaza o disociere, prin acelasi
exercitiu al filosofiei. A infrunta cu seninatate ziua din urma — si extingui tranquille
volumus — reprezintd, la Cicero, un motiv utilizat frecvent, nu doar in dialogul
Hortensius.? Daca in traditia literard care il precede aceasti primd alternativa a
,dilemei socratice” este redatd ca atare, in cazul de fatd ea este expusd tot prin
raportarea la un mod de viata filosofic — cum in his artibus vixerimus.

Constituind atdt un sprijin pentru depasirea nefericirilor vietii acesteia —
unicum auxilium contra miserias huius vitae —, cit si un mijloc de a dobandi o
conditie beatica in lumea de dincolo, filosofia se poate impune prin insdsi menirea
ei. Spre a face dovada acestui lucru, Cicero dezvoltd, cu deosebitd maiestrie —
uzand de principiile retoricii —, o tehnica argumentativa in care orchestreaza o serie
de motive ce apartin deopotriva genului protreptic si toposului consolarii. Dialogul
Hortensius poate fi astfel interpretat nu doar ca o introducere la operele filosofice
pe care Cicero avea sa le redacteze ulterior, ci si ca o consolare in fata unor
evenimente politice pentru el mai putin fericite. In cuprinsul multora dintre
scrisorile sale, redactate dupa infrangerea armatelor republicane in batalia de la
Pharsalos, in luna august a anului 48 a. Chr., Cicero ofera indestulatoare dovezi
privind familiaritatea sa cu literatura de aceasta facturd.® Adresandu-se unora dintre
apropiatii sai, autorul isi asuma initial rolul de consolator, pentru a deveni mai
apoi, el insusi, consolandus. *1n acelasi context si tinind seama de aceeasi stare de
spirit se cuvine interpretat si dialogul Hortensius, in cuprinsul caruia motivele
apartindnd toposului consolarii pot servi pentru o mai buna delimitare a statutului
sau literar.

1 Aceastd conceptie, reluatd de Cicero si in Tusc. disp., I, 30, 72, aminteste de ideile
exprimate de citre Platon in dialogul Phaidon, 107d-115a; cf. Kazimierz Kumaniecki, A
propos de la ,,Consolatio” perdue de Cicéron, in ,,Annales de la Faculté des Lettres et
Sciences Humaines d’Aix” , tome XLVI, Etudes philosophiques, Editions Ophrys, 1969,
pp. 369-402, aici p. 391.

2 Tusc. disp. 1, 30, 74: , Totam enim philosophorum vita ... commentatio mortis est.”; Cato
Maior, 20, 74. ,,Sed hoc meditatum ab sdulescentia debet esse, mortem ut neglegamus; sine
qua meditatione tranquillo esse animo nemo potest”.

® Hubert Zehnacker, «Officium consolantis». Le devoir de consolation dans la
correspondence de Cicéron de la bataille de Pharsale a la mort de Tullia, in ,,Revue des
études latines”, 63, 1985, pp. 69-86.

* Giuseppe Guttilla, La «consolatio» politica di Cicerone, in ,,Annali del Liceo classico «G.
Garibaldi» di Palermo”, 1968-1969, pp. 294-348, aici p. 344.
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